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Σχόλιο στο Γεν 14:14-20

Οι δρόμοι του Θεού

Σχόλιο στο Α΄ Ανάγνωσμα του Εσπερινού της Κυριακής


των Αγίων Πατέρων της Ζ´ Οικουμενικής Συνόδου: Γεν 14:14-20α-β 
Μιλτιάδης Κωνσταντίνου
Ομότιμος Καθηγητής Θεολογικής Σχολής Α.Π.Θ. 

Άρχων Διδάσκαλος του Ευαγγελίου

της Αγίας του Χριστού Μεγάλης Εκκλησίας

Η Κυριακή μεταξύ της 11ης και 17ης Οκτωβρίου, τέταρτη Κυριακή της περιόδου του Λουκά, είναι σύμφωνα με τη λειτουργική παράδοση της Ορθόδοξης Εκκλησίας, αφιερωμένη στη μνήμη των Πατέρων που έλαβαν μέρος στην Ζ' Οικουμενική Σύνοδο. Η Ζ´ Οικουμενική Σύνοδος, που συγκλήθηκε στη Νίκαια της Βιθυνίας από τις 24 Σεπτεμβρίου έως τις 13 Οκτωβρίου 787 μ.Χ. με πρωτοβουλία της αυτοκράτειρας Ειρήνης (η οποία κατά τη συγκεκριμένη περίοδο ασκούσε την αντιβασιλεία ως επίτροπος του ανήλικου γιου της, αυτοκράτορα Κωνσταντίνου Στ´), και υπό την προεδρία του Πατριάρχη Κωνσταντινουπόλεως Ταρασίου, επιχείρησε να θέσει τέρμα στην έριδα της Εικονομαχίας που για περισσότερο από μισόν αιώνα συγκλόνισε την Εκκλησία. Αν και ο στόχος της συνόδου, στην οποία μετείχαν τριακόσιοι πενήντα επίσκοποι και στη συνέχεια προσυπέγραψαν τις αποφάσεις τους και άλλοι, δεν επιτεύχθηκε πλήρως, καθώς λίγα χρόνια αργότερα η έριδα αναζωπυρώθηκε, η απόφασή της αποτέλεσε τη βάση για την πολιτισμική έκφραση της Ορθοδοξίας, η οποία μέχρι σήμερα καταυγάζει την ανθρωπότητα ολόκληρη με την καλλιτεχνική της ευαισθησία, τη θεολογική της ακρίβεια και την πνευματικότητά της. 

Συγκεκριμένα, οι Πατέρες διακήρυξαν ότι η εικονογράφηση του Χριστού και των Αγίων εδράζεται στην ενανθρώπιση του δευτέρου προσώπου της Αγίας Τριάδας: «Πάλαι μὲν ὁ Θεὸς ὁ ἀσώματός τε καὶ ἀσχημάτιστος οὐδαμῶς εἰκονίζετο, νῦν δὲ σαρκὶ ὀφθέντος Θεοῦ καὶ τοῖς ἀνθρώποις συναναστραφέντος εἰκονίζω Θεοῦ τὸ ὁρώμενον. Οὔ προσκυνῶ τῇ ὕλῃ, προσκυνῶ δὲ τὸν τῆς ὕλης δημιουργόν, τὸν ὕλην δι’ ἐμὲ γενόμενον καὶ ἐν ὕλῃ κατοικῆσαι καταδεξάμενον καὶ δι’ ὕλης τὴν σωτηρίαν μου ἐργασάμενον, καὶ σέβων οὐ παύσομαι τὴν ὕλην, δι’ ἧς ἡ σωτηρία μου εἴργασται». Με βάση αυτή τη θέση, στον Όρο της πίστεως που αναγνώστηκε κατά την έβδομη και τελευταία συνεδρία της Συνόδου, διακηρύσσεται ότι η τιμή προς τις εικόνες αναφέρεται στο εικονιζόμενο πρόσωπο και όχι στο υλικό της κατασκευής τους: «Ὁρίζομεν σὺν ἀκριβείᾳ πάσῃ καὶ ἐμμελείᾳ, παραπλησίως τῷ τύπῳ τοῦ τιμίου καὶ ζωοποιοῦ σταυροῦ ἀνατίθεσθαι τὰς σεπτὰς καὶ ἁγίας εἰκόνας, τὰς ἐκ χρωμάτων καὶ ψηφῖδος καὶ ἑτέρας ὕλης ἐπιτηδείως ἐχούσης, ἐν ταῖς ἁγίαις τοῦ Θεοῦ ἐκκλησίαις, ἐν ἱεροῖς σκεύεσι καὶ ἐσθῆσι, τοίχοις τε καὶ σανίσιν, οἴκοις τε καὶ ὁδοῖς· τῆς τε τοῦ Κυρίου καὶ Θεοῦ καὶ Σωτῆρος ἡμῶν Ἰησοῦ Χριστοῦ εἰκόνος, καὶ τῆς ἀχράντου δεσποίνης ἡμῶν τῆς ἁγίας Θεοτόκου, τιμίων τε ἀγγέλων, καὶ πάντων ἅγιων καὶ ὁσίων ἀνδρῶν. Ὅσω γὰρ συνεχῶς δι’ εἰκονικῆς ἀνατυπώσεως ὁρώνται, τοσοῦτον καὶ οἱ ταύτας θεώμενοι διανίστανται πρὸς τὴν τῶν πρωτοτύπων μνήμην τε καὶ ἐπιπόθησιν, καὶ ταύταις ἀσπασμὸν καὶ τιμητικὴν προσκύνησιν ἀπονέμειν, οὐ μὴν τὴν κατὰ πίστιν ἡμῶν ἀληθινὴν λατρείαν, ἧ πρέπει μόνη τῇ θεία φύσει - ἀλλ’ ὃν τρόπον τῷ τύπῳ τοῦ τιμίου καὶ ζωοποιοῦ σταυροῦ καὶ τοῖς ἁγίοις εὐαγγελίοις καὶ τοῖς λοιποῖς ἱεροῖς ἀναθήμασι, καὶ θυμιαμάτων καὶ φώτων προσαγωγὴν πρὸς τὴν τούτων τιμὴν ποιεῖσθαι, καθὼς καὶ τοῖς ἀρχαίοις εὐσεβῶς εἴθισται. ἡ “γὰρ τῆς εἰκόνος τιμὴ ἐπὶ τὸ πρωτότυπον διαβαίνει”, καὶ ὁ προσκυνῶν τὴν εἰκόνα, προσκυνεῖ ἐν αὐτῇ τοῦ ἐγγραφομένου τὴν ὑπόστασιν. Οὕτω γὰρ κρατύνεται ἡ τῶν ἁγίων Πατέρων ἡμῶν διδασκαλία, εἴτουν παράδοσις τῆς Καθολικῆς Ἐκκλησίας, τῆς ἀπὸ περάτων εἰς πέρατα δεξαμένης τὸ εὐαγγέλιον».
Το πρώτο από τα αναγνώσματα του Εσπερινού της γιορτής έχει ως θέμα τη συνάντηση του Αβραάμ με τον Μεχισεδέκ. Η περικοπή 14:14-20 είναι απόσπασμα μιας ευρύτερης αφήγησης που αναφέρεται στη σύγκρουση δύο στρατιωτικών συμμαχιών της β´ π.Χ. χιλιετίας για τον έλεγχο των εμπορικών δρόμων της Ανατολής, συγκεκριμένα της περίφημης “Βασιλικής Οδού”
 που ένωνε εμπορικά την Αίγυπτο με τη Μεσοποταμία. Στην πρώτη συμμαχία συμμετέχουν τέσσερα βασίλεια της Μεσοποταμίας υπό την ηγεσία του βασιλιά του Ελάμ. Στη δεύτερη συμμαχία συμμετέχουν πέντε βασίλεια της Χαναάν υπό την ηγεσία του βασιλιά των Σοδόμων. Η σύγκρουση προκλήθηκε όταν τα πέντε βασίλεια της δεύτερης συμμαχίας προσπάθησαν να αποτινάξουν τον δωδεκαετή ζυγό της υποτέλειας που τους είχε υποβάλει το βασίλειο του Ελάμ (Γεν 14:1-7). Στην τελική μάχη όμως η συμμαχία των πέντε βασιλιάδων ηττήθηκε, οι νικητές λεηλάτησαν τα Σόδομα και τα Γόμορρα και κατά την αποχώρησή τους από την περιοχή πήραν ως αιχμάλωτο μαζί με όλα τα υπάρχοντά του τον ανεψιό του Αβραάμ Λωτ, ο οποίος κατοικούσε στα Σόδομα (Γεν 14:7-13). Όταν ο Αβραάμ πληροφορήθηκε την αιχμαλωσία του ανεψιού του αναλαμβάνει δράση. Σύμφωνα με το κείμενο:
	ιδ΄ 14Ἀκούσας δὲ Ἅβραμ ὅτι ᾐχμαλώτευται Λὼτ ὁ ἀδελφιδοῦς αὐτοῦ, ἠρίθμησε τοὺς ἰδίους οἰκογενεῖς αὐτοῦ, τριακοσίους δέκα καὶ ὀκτώ, καὶ κατεδίωξεν ὀπίσω αὐτῶν ἕως Δάν. 15καὶ ἐπέπεσεν ἐπ᾿ αὐτοὺς τὴν νύκτα αὐτὸς καὶ οἱ παῖδες αὐτοῦ, καὶ ἐπάταξεν αὐτοὺς καὶ κατεδίωξεν αὐτοὺς ἕως Χοβά, ἥ ἐστιν ἐν ἀριστερᾷ Δαμασκοῦ. 16καὶ ἀπέστρεψε πᾶσαν τὴν ἵππον Σοδόμων, καὶ Λὼτ τὸν ἀδελφιδοῦν αὐτοῦ ἀπέστρεψε καὶ πάντα τὰ ὑπάρχοντα αὐτοῦ καὶ τὰς γυναῖκας καὶ τὸν λαόν.

17᾿Εξῆλθε δὲ βασιλεὺς Σοδόμων εἰς συνάντησιν αὐτῷ, μετὰ τὸ ὑποστρέψαι αὐτὸν ἀπὸ τῆς κοπῆς τοῦ Χοδολλογομὸρ καὶ τῶν βασιλέων τῶν μετ᾿ αὐτοῦ, εἰς τὴν κοιλάδα τοῦ Σαβύ (τοῦτο ἦν τὸ πεδίον τῶν βασιλέων).

18Καὶ Μελχισεδὲκ, βασιλεὺς Σαλὴμ, ἐξήνεγκεν ἄρτους καὶ οἶνον· ἦν δὲ ἱερεὺς τοῦ Θεοῦ τοῦ ὑψίστου. 19καὶ εὐλόγησε τὸν Ἅβραμ καὶ εἶπεν·


20Εὐλογημένος Ἄβραμ τῷ Θεῷ τῷ 




Ὑψίστῳ,



ὃς ἔκτισε τὸν οὐρανὸν καὶ τὴν 




γῆν.


καὶ εὐλογητὸς ὁ Θεὸς ὁ Ὕψιστος,



ὃς παρέδωκε τοὺς ἐχθρούς σου 




ὑποχειρίους σοι.
	14 14Όταν ο Άβραμ άκουσε ότι ο Λωτ ο ανεψιός του είχε πιαστεί αιχμάλωτος, καταμέτρησε τους δούλους του που είχαν γεννηθεί στο σπίτι του -ήταν τριακόσιοι δέκα οχτώ- και καταδίωξε τους τέσσερεις βασιλιάδες ώς τη Δαν. 15Τη νύχτα τούς επιτέθηκε με τους δούλους του, τους χτύπησε και τους καταδίωξε ώς τη Χοβά, που βρίσκεται βόρεια της Δαμασκού. 16Έτσι, έφερε πίσω όλα τα ἄλογα των Σοδόμων, τον Λωτ τον ανεψιό του, όλα τα υπάρχοντά του, τις γυναίκες και τον λαό.

17Καθώς ο Άβραμ επέστρεφε, μετά τη συντριβή του Χοδολλογομόρ και των συμμάχων του βασιλιάδων, βγήκε ο βασιλιάς των Σοδόμων να τον προϋπαντήσει στην κοιλάδα Σαβύ (δηλαδή, στην Πεδιάδα των Βασιλιάδων). 

18Επίσης, ο Μελχισεδέκ, ο βασιλιάς της Σαλήμ και ιερέας του Θεού του Υψίστου, έφερε ψωμιά και κρασί, 19ευλόγησε τον Άβραμ και είπε: 


20«Να είσαι ευλογημένος, Άβραμ, από 




τον Ύψιστο Θεό, 



ο οποίος δημιούργησε τον ουρανό και 




τη γη.


Ας είναι δοξασμένος ο Θεός ο Ύψιστος,



που παρέδωσε τους εχθρούς σου στα




χέρια σου».


Στο άκουσμα της είδησης για την αιχμαλωσία του Λώτ, ο Αβραάμ συγκεντρώνει τους δούλους του και αποτολμά να καταδιώξει τους απαγωγείς. Τους προλαβαίνει στη Δαν, στη βόρεια Παλαιστίνη, και στη συνέχεια με αιφνιδιαστικές νυχτερινές επιθέσεις, καθώς τα εχθρικά στρατεύματα πορεύονται βορειότερα της Δαμασκού, κατορθώνει να απελευθερώσει τον ανεψιό του μαζί με τους υπόλοιπους αιχμαλώτους και να ανακτήσει τα υπάρχοντά τους (στχ 14-16). 
Κατά την επιστροφή του Αβραάμ από τη μάχη, ο βασιλιάς των Σοδόμων βγαίνει να τον προϋπαντήσει, αλλά ξαφνικά εμφανίζεται στη σκηνή και ένας δεύτερος βασιλιάς. Πρόκειται για μια αινιγματική προσωπικότητα, καθώς δεν αναφέρεται τίποτα γι᾽ αυτόν στην αφήγηση που προηγείται, εμφανίζεται εντελώς ξαφνικά και αμέσως μετά τη συνάντησή του με τον Αβραάμ εξαφανίζεται. Αινιγματική επίσης είναι και η περιγραφή του· ονομάζεται Μελχισεδέκ, όνομα που υποδηλώνει ότι είναι ένας δίκαιος βασιλιάς, που βασιλεύει σε μια πόλη το όνομα της οποίας σημαίνει “ειρήνη”, υπηρετεί ως ιερέας τον Ύψιστο Θεό, Δημιουργό του ουρανού και της γης, στο όνομα του οποίου ευλογεί τον Αβραάμ και του προσφέρει ψωμί και κρασί (στχ 17-20).
Τόσο το συγκεκριμένο επεισόδιο όσο και ολόκληρη η αφήγηση στην οποία αυτό εντάσσεται αποτελεί έναν γρίφο για τη σύγχρονη βιβλική έρευνα, καθώς οποιοδήποτε μοντέλο σύνθεσης της Πεντατεύχου και αν αποδεχθεί κανείς, δεν είναι δυνατό να εντάξει σ’ αυτό το 14ο κεφάλαιο του βιβλίου της Γενέσεως. Η ιδιομορφία του κεφαλαίου αυτού συνίσταται στο ότι, ενώ τα ονόματα των πρωταγωνιστών της εκστρατείας των τεσσάρων βασιλιάδων εμφανίζονται από άποψη μορφής αρχαία, όπως και το ύφος της όλης αφήγησης, αυτή στερείται οποιασδήποτε ιστορικής βάσης. Δεν είναι, για παράδειγμα, δυνατό να γίνει με βάση τις μέχρι σήμερα γνωστές ιστορικές πηγές ή τα αρχαιολογικά δεδομένα της περιόδου αποδεκτό ότι το βασίλειο του Ελάμ είχε επεκτείνει την κυριαρχία του μέχρι τις νότια της Νεκράς Θάλασσας περιοχές και, μάλιστα, ηγείτο μιας συμμαχίας στην οποία μετείχαν ένας Αμοραίος, ένας Χουρρίτης και ένας Χετταίος βασιλιάς. Οι διάφορες προσπάθειες των ερευνητών για τη λύση του προβλήματος αυτού δεν έχουν μέχρι σήμερα καταλήξει σε κάποια κοινώς αποδεκτή πρόταση. Οι περισσότεροι πάντως σύγχρονοι ερμηνευτές δέχονται ότι πρόκειται για μεταγενέστερη σύνθεση, η οποία αποσκοπεί στο να εντάξει τον Αβραάμ στην παγκόσμια ιστορία της εποχής. Το αν η σύνθεση αυτή στηρίζεται σε κάποια αρχαία παράδοση από τις αρχές της περιόδου της μοναρχίας του Ισραήλ δεν γίνεται από όλους τους ερευνητές αποδεκτό, φαίνεται όμως πολύ πιθανό.
Με βάση την υπόθεση αυτή, η σύγχρονη έρευνα βλέπει στο συγκεκριμένο κείμενο, ιδιαίτερα στην περικοπή 14:14-20, ένα παράδειγμα ιστορικο-θεολογικής τεκμηρίωσης της ανοχής που ο Δαβίδ αρχικά και η δυναστεία του στη συνέχεια επέλεξαν να επιδείξουν απέναντι στον γηγενή πληθυσμό της Χαναάν. Ανεξάρτητα από το μοντέλο εγκατάστασης του Ισραήλ στη Χαναάν που αποδέχεται κανείς, κοινός παρονομαστής όλων είναι η αντιπαράθεση του Ισραήλ με τους χαναανιτικούς πληθυσμούς, η οποία οδήγησε κατά τις αρχές της Εποχής του Σιδήρου σε μια αναγκαστική συνύπαρξη. Οι μεγάλες πόλεις παραμένουν στα χέρια των Χανααναίων, ενώ ο Ισραήλ περιορίζεται στην ύπαιθρο. Η συνύπαρξη αυτή δεν ήταν δυνατό να πραγματοποιηθεί χωρίς την επίδειξη και από τις δύο πλευρές μιας ανοχής, κάτι, άλλωστε, που μαρτυρείται τόσο από το βιβλίο των Κριτών όσο και από νεότερες αρχαιολογικές έρευνες. Έτσι, θα μπορούσε να υποστηριχτεί ότι η σκηνή της συνάντησης Αβραάμ - Μελχισεδέκ δεν είναι παρά μια τυπολογική αναπαράσταση της αμφοτερόπλευρης ανοχής που χαρακτηρίζει την προμοναρχική περίοδο του Ισραήλ.
Πέρα από αυτό, αν η υπόθεση ότι η όλη αφήγηση στηρίζεται σε κάποια παράδοση που προέρχεται από τις αρχές της μοναρχικής περιόδου είναι σωστή, προκύπτει ως συμπέρασμα ότι η σκηνή της συνάντησης Αβραάμ - Μελχισεδέκ έχει στο υπόβαθρό της τη συνάντηση του Δαβίδ με τον Ιεβουσίτη αρχιερέα Σαδώκ, ο οποίος αναδείχτηκε σε αρχιερέα του Γιαχβέ. Από την άποψη αυτή στόχος της περικοπής είναι η νομιμοποίηση της Ιερουσαλήμ ως λατρευτικού κέντρου και ιδιαίτερα της έξυπνης πολιτικής επιλογής του Δαβίδ για την αντιμετώπιση του χαναανιτικού στοιχείου του κράτους του. Οι επιλογές του Δαβίδ αποτέλεσαν το πρότυπο και για τις επιλογές του διαδόχου του και όλων των βασιλιάδων του Ισραήλ και του Ιούδα. Αυτή η πολιτικά υποκινούμενη ανεκτικότητα προς τη χαναανιτική θρησκεία, η οποία φτάνει ώς τον συγκρητισμό, προκάλεσε, όπως είναι γνωστό, τη σφοδρή αντίδραση του δευτερονομιστικού και του προφητικού κινήματος, που οδήγησαν από τη μονολατρία, η οποία άφηνε ελεύθερο χώρο για την αναγνώριση της ύπαρξης και άλλων θεοτήτων, στον απόλυτο μονοθεϊσμό.
Ανεξάρτητα πάντως από την ορθότητα ή όχι των υποθέσεων της σύγχρονης ερμηνευτικής, εκείνο που έχει ιδιαίτερη σημασία είναι η διαπίστωση πως η πίστη ότι το λευιτικό ιερατείο έχει θεία προέλευση και εδράζεται στην αποκάλυψη του Σινά δεν εμποδίζει τον ψαλμωδό να αναγνωρίσει ότι ο Θεός μπορεί να έχει και άλλους δρόμους προσέγγισης των ανθρώπων ή το αντίστροφο και να θεωρεί εξίσου νόμιμο προς το λευιτικό και ένα άλλο ιερατείο, ‘‘κατὰ τὴν τάξιν Μελχισεδέκ’’ (Ψαλ 109:4). Ακριβώς αυτή η νομιμοποίηση και θεολογική επεξεργασία θα δώσει αργότερα τη δυνατότητα στον συγγραφέα της Πρὸς Ἑβραίους Επιστολῆς της Καινής Διαθήκης να νομιμοποιήσει και τη νέα θρησκεία στηριζόμενος στην ίδια ακριβώς θεολογική επεξεργασία που παρήγαγε η παλιά και στη συνέχεια στην πατερική ερμηνευτική παράδοση της Εκκλησίας να αναγνωρίσει στη μορφή του Μελχισεδέκ τον τύπο του Χριστού. Και είναι αυτή η αναγνώριση που δικαιολογεί την επιλογή του συγκεκριμένου κειμένου ως αναγνώσματος των αφιερωμένων στη μνήμη των Πατέρων Εσπερινών. 
Με βάση τα παραπάνω θα μπορούσε κανείς να ισχυριστεί συμπερασματικά ότι η Παλαιά Διαθήκη δίνει μια μοναδική λύση στο πρόβλημα του θρησκευτικού πλουραλισμού, που μπορεί να συνοψιστεί στο σχήμα: «Ανεκτικότητα προς τα έξω - Μη ανεκτικότητα προς τα μέσα.» Η ανεκτικότητα προς τα έξω συνίσταται στην αναγνώριση της παγκοσμιότητας του Θεού και της δυνατότητάς του να επιλέγει διάφορους δρόμους προσέγγισης των ανθρώπων. Με την ένταξη όλων των ανθρώπινων θρησκευτικών επιλογών στο σχέδιο του ενός και μοναδικού Θεού για τη σωτηρία των ανθρώπων διασφαλίζεται από τη μια μεριά η μη σχετικοποίηση της ιδιαίτερης θρησκευτικής πίστης και από την άλλη η μη απαξίωση της πίστης των άλλων. Έτσι, η λύση που προτείνει η Παλαιά Διαθήκη μπορεί να αποτελέσει το ιδανικότερο μοντέλο για τους σύγχρονους διαθρησκειακούς διαλόγους, οι οποίοι δεν πρέπει να αποσκοπούν στην κατά ιεραποστολικό τρόπο μεταστροφή των ανθρώπων, ούτε προσφέρονται για εφαρμογή της διαλεκτικής αρχής, σύμφωνα με την οποία μια ‘‘θέση’’ συγκρούεται προς μια ‘‘αντίθεση’’ για να προκύψει μια ‘‘σύνθεση’’, καθώς στόχος των διαλόγων δεν μπορεί και δεν πρέπει να είναι η παραγωγή ενός νέου, από όλους αποδεκτού θρησκειακού τύπου.

� 	Βλ Αρι 20:17· 21:22.





